GM 143 (1994) 51

Zum Ahnenkult in Agypten®
Martin Fitzenreiter
1. Ahnenkuli - ja oder nein?

Betrachtet man die Agyptologische Literatur auf die Frage hin, ob es im pharaonischen
Agypten einen Ahnenkult gegeben habe, so kann man zwei Ausichten feststellen: in den
grundsitzlichen Werken zur dgyptischen Religion fehlt die Kategorie Ahnenkult!. Auch im
LA wird unter dem Stichwort Ahnenkult mitgeteilt, "eirien ausgepriigten Ahnenkult hat es im
Rahmen des #g. Totenglaubens nie gegeben?, Allerdings wird im seiben Artikel auch auf
Ansatzpunkte zu einem Ahnenkult verwiesen. Bezieht man nichtiigyptologische
Untersuchungen zum Ahnenkult mit ein, so wird der gyptische Totenglauben geradezu als
Beispiel einer Vorstellungswelt zitiert, in der es.zwar ausgeprigten Totenkult, aber keinen
Ahnenkuit gegeben habe?. ‘

Auf der anderen Seite stehen eine ganze Reihe von Einzeluntersuchungen, in denen ganz
explizit von Ahnenkult im alten Agypten gesprochen wird+.

Zwei so grundverschiedene Ansitze bediirfen der Klidrung. Offensichtlich liegt das Problem
weniger in der Existenz einzelner Fakten, als vielmehr in deren Interpretation. Entsprechend
soll es im Folgenden darum gehen, erstens eine Definition anzubieten, was man unter
Ahnenkult verstehen kann, und zweitens den Platz von moglichem Ahnenkult im System der
éigyptischen Gesellschaflt zu bestimmen. Anschliefend soll an einigen Beispielen Lokalisation
und Reflexion von Ahnenkult im Neuen Reich vorgefithrt werden und wie sich die igyptische
Gesellschaft bzw. weiche Segmente der Agyptischen Gesellschaft sich datin abbilden.

Urmn mit der zweiten Problem zu beginnen: es ist ganz offensichitich, daB im groBen Gebiude
der fgyptischen Religion der Ahnenkult keine hervorragende Rolle spielt. Weder in den
Tempeln, noch in der Religion um den Konig ist Ahnenkult ein bestimmendes Element.

* AnlaB dieser Betrachtung war ein Seminar Ahnenkuil in Afrika und Asien. Grundsirukturen und Divergenzen ,
das von Prof. Dr. H. Balz (Berlin) im WS 93/94 am Afrika-Institut der Humboldt-Universiiit zu Berlin
durchpefiihrt wurde. In diesem Seminar wurden die unten aufgeftibrten grundssitzlichen Merkmale des
Abhnenkultes erarbeitel. Ich mischte Herrn Prof. Balz fir das Interesse ond die Unterstiltzung danken, die er
dieser Arbeit entgegenbrachte. Weiterhin mchte ich Hermn Dr. St. Seidimayer fiir viele Anregungen danken.
V2.B. Homung, E: Der Eine und die Vielén, Darmstadt, 1971, Brunner, H.: Grundzige der altidgyptischen
Religion, Darmstadt, 1983, Assmann, J.: Agypten .Theologie und Frémmigkeit einer frithen Hochiultur,
Stuttgart, 1984

2 Wildung, D.: s.v. Ahnenkult, LA I, 1975, Sp. 111

3 Gluckmann, M: Mortuary Custorns among the South-East Bantu, Bantu Studies X1, 1937, 8. 126

4 Pemarée (1983), 8. 288 - 290, Schulmann (1986), S. 315f{., Bomann (1991), S. 74
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Die dgyptische Gesellschaft ist aber nicht auf diese Bereiche beschrinkt. Baines (1987) hat
darauf verwiesen, daB die Religion des pharaonischen Agypten, wie sie gemeinhin
zusammengefaBt wird, nicht fiir die gesamte Gesellschaft giiltig ist®. Vielmehr behandelt der
Bereich der Hochreligion nur einen sehr beschriinkten Ausschuitt der dgyptischen religitsen
- Vorstellungen, nédmlich den der schriftkunﬁgen Elite, genauer: sogar nur ‘den Bereich einer

um das Konigtum kreisenden "Staatsreligion”. Daneben existieren weitere "verschriftlichte"s

religivse Anschauungen, die nur bedingt mit der Konigsreligion konform gehen (z.B. die
"personliche Frémmigkeit"?), und noch viel weitergehende religitse Anéchauungen, die nicht
oder kaum verschriftlicht vorliegens.

Beginnt man das Gebiude der dgyptischen Religionen in dieser Art aufzuspalten, erweisen
sich die oben genannten Thesen als gar nicht mehr so widerspriichlich: die Nichtexistenz von
Ahnenkult in der verschriftlichten Religion widerspricht nicht der Existenz von Elementen
des Ahnenkult in anderen Religionen Agyptens®.

Dieser Bereich der Religionen, als *Volksreligion" oder "praktische Religion"1° bezeichnet,
findet zunchmendes Interesse, wenn auch die Mdglichkeit, tiefer in die Vorstellungswelt
dieser; zum groBen Teil nicht "verschriftlichten”, Religion einzudringen, mitunter als wenig
aussichtsreich angesehen wird!!.

An einer Skizze sei die dgyptische Religionen modellhaft aufgespaiten. Als Kriterien sind
dabei ibr fiir uns falbares "verschriftliches" Auftreten und ihr Bezug zv sozialen Schichten!?
der dgyptischen Gesellschaft gewihlt.

5 Baines (1987), S. 80

& "Verschriftlichung® wird hier als ein System von Codierung verstanden, daB durch den Gebrauch der Schrift
ein hohes Maf} an Homogenit:it erreicht hat und vor allem auch uns einigermafen zuginglich ist. Die
Verschriftlichung der Kultur ging in Agypten offensichilich vom Kénigtum aus und blieb durch diese Herlunft
normiert.

7 Brunner, H.: s.v. Personliche Frommigkeit, LA [V, 1982, Sp. 951 - 963

& Baines (1987), S. 87: "Is this interaction between the living and the dead the literate tip of a non-literal
iceberg?

2 Der Leser mag sich von dem inflationdren Gebrauch des Wortes “Religion" nicht stiren lassen: unter
"Religion" wird hier ganz phinomenologisch die kleinste Einheit eines in sich geschlossenen und von anderen
deutlich geschiedenen Systems verstanden, das die Kemmunikation zwischen einer Gruppe von Lebenden und
der Welt des "Ubernatiitlichen" (was die Krifte der Natur jedoch einschlieBt) erklirt und erméglicht. Ist man
bereit, Shintoismus und Buddhismus als Religionen anzuerkennen, so existieren diese im modemen fapan,
neben anderen konfliktlos in dersefben Person nebeneinander. (Jeder Japaner gehért im Schnitt drei
verschiedenen Religionen an).

10 Baines ( 1987), Sadek (1987)

1 Koch, K.: Geschichie der dgyptischen Religion, Stutigart, 1993, S. 107

12 Der im Fotgenden hufi iger verwendete Begriff "beruflich - soziale Gruppe" ist gewiB unglitcklich; mit ibm
sofl jedoch eine Gruppe umschrieben werden, deren Gemetnsamkeit auf der Zugehbrigkeit zu einer durch den
Beruf festgeschriebenen gesellschaftlichen Ebene liegt. Also etwa: Bauern - Provinzverwaltung -
Residenzbandwerker - hishere Verwaltung - Residenzelite etc.
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Zelwrhse Tempeixe]jgiun
.............................. Townmeligion

.............................. I{ Ogms-Rehgmn}

.............................. Konigsreligion
{Rakrales Konigtam)

sonstige Bevilkerungssegiments Provingelite K.onig

Regidenzelite

RS =  Verschrifilicht exfafbarer Bereich

Die Konigsreligion (das "Sakrale Konigtum") ist die fritheste und bis zuletzt fiir uns am
besten "lesbare” Religion Agyptens, auch wenn sich nur ein minimales Bevélkerungssegment
in ihr abbildet. Von der Konigsreligion lieh sich die monumentale Totenreligion der Elite
einen GroBteil ihrer Ausdrucksformen. Genauso prigte die Konigsreligion das uns fafbare
Bild der Religion der groBen Tempel.

Bei Betrachtung des Modelis® wird deutlich, daB unsere Sicht auf einen groBen Teil
figyptischer Religionen von der omnipriisenten Konigsreligion, im Konzert mit der von ihr
mindestens im Neuen Reich deutlich dominierten Religion der grofien Tempel, regelrecht
"verstelll" wird. Aus dieser Perspektive erklirt sich auch das Zusammenfallen eigentlich
getrennt zu schender Phinomene. Zugieich wird deutlich, daR gewissermaBen an
"Bruchstellen" der dgyptischen Geschichte, also besonders den Zwischenzeiten und um die
Amarnazeit, neue Vorstellungen in den Bereich der "Verschriftlichung" vorstoSen. Es ist aber

nicht fiir jeden dieser Fille vorauszusetzen, daB es sich dabei um evolutionire Folgen aus

13 Wir blicken gewissermaBen von "rechts oben® auf die dgyptische Kultur,
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einer geradlinigen Religionsentwicklung handelt. Haufig kdnnen wir die Aufnahme bisher
nicht verschriftlichter religitiser Anschauungen annehmen. '

Die Momente des Auftauchens bisher nicht verschriftlichter retigidser Elemente bieten uns
ein Fenster, durch das wir einen Eindruck von sonst im Schatten der offiziellen Religion
liegenden religicsen Vorstellungen gewinnen kounen. Dabei muB man sich bewuBt sein, daB

das "verschriftlichte" Resultat jedoch schon Produkt einer Umformung ist. So driickt die neve

Form der Représentation der Erscheinung einen Stempel quf, der sich aus der Tradition der
verschriftlichten Religion ergibt. Auf der anderen Seite haben die Triger der neuen
Anschauungen diese selbst schon im Zuge einer sozialen Veriinderung nmgeformt.

Ein Sonderfall ist anzunehmen, wenn eine vom sozialen Status "nichtschriftliche” Gruppe
berufsbedingt Zugang zur Schriftlichkeit hat. Dieser Fall ist bet den Bewohnern von Deir el-
Medina anzunehmen, aus deren Siedlung eine Fiille einmaliger Dokumente stammt {s.1.).

Ordnet man nun die Elemente des Ahnenkultes, die wir in der dgyptischen Kultur vorfinden,
den unterschiedlichen Stringen zu, entschérft sich der Gegensatz zwischen dem Fehlen des
Ahnenkult in den groSen religidsen Quellen und seinem Auftreten in einer Vielzahl von ganz
verschiedenen Bereichen. Es 1Bt sich unschwer feststellen, daB eine Reihe elementarer
religitser Formen nicht oder erst spiit in die verschriftlichen Réligionen aufgenommen wurde,
wihrend ihr Auftreten in der Religion niederer sozialer Schichten sicher belegt ist'. Als eine
solche religitse Form ist der Ahnenkult anzusehen.

Bevor das schematische Modell durch einige Betrachtungen mit konkretem Inhalt gefiillt
werden soll, sind einige gruondsitzliche Bemerkungen zum Phinomen "Ahnenkult"
notwendig.

Dabei sollen alle Elemente ¢ines koniglichen Ahnenkultes von der Betrachtung
ausgeschlossen werden!®. Diese Notwendigkeit ergibt sich aus der Komplexitit der
agyptischen Konigsreligion, deren Einbeziehung den Rahmen dieser Betrachtung sprengen
wiirde. Hinzu kommt, da8 kinigliche Ahnen eher den Typus eines "Griinderheros" oder
"mythischen Ahn" vertreten, als den der *normalen” Familienahnen 8.

Die Definition des Phiinomens Ahnenkult stiitzt sich im Folgenden anf einige grundsitzliche
Erkenntnisse zum Ahnenkult aus der religionsethnographischen Literatari”. Die Merkmate
sollen helfen, Elemente des Ahnenkults in der digyptischen Religion aufzufinden und zugleich

14 Baines (1987) beschreibt neben der hier interessicrenden Communication with the dead noch Beispiele fiir
Oracles and Intermediaries und Seers,

!5 zum Fortleben der Kulte verstorbener Konige siche besonders: Wildung, D.: Die Rolle dgyptischer Konige im
Bewufitsein ihrer Nachwelt I, MAS 17, Berlin, 1969

16 Entsprechend unterscheidet "The Encyclopedia of Religion" (Eliade, M. (Hg.), New York / London, 1987)
"Ancestor Worship” (Bd. I, 8. 263 - 268) und "Mythic Ancestors” (Bd. L, S. 268 - 270).

7 Die hier genannien Beispiele stammen zum grisBien Teil aus dem Sammelband: Newell (1976)
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deren Spezifitiit unterstreichen. Da der Ahnenkult ein grundsitzliches religioses Phinomen

ist, scheint mir diese Herangehensweise legitim zu sein.

Abnenkult kann als eine fiir den Familienverband typische religiose Erscheinung verstanden
werden, bei der die Kommunikation zwischen den lebenden und den toten Angehsrigen
dieser Giemeinschaft gesichert wird. Ahnenkult ist gewissermaBen die Religion der
Glaubensgemeinschaft "Haushalt™ 18, '

Psychologisch dient der Abnenkult zur Lésung von seelischen Spannungen innerhalb der
Gemeinschaft. Gemeinmenschlicher Schmerz iiber den Tod und Gewissensprobieme der
Erben, auch deren Dankbarkeit werden im Ahnenkult sublimiert!®. Aber auch innerfamilizire
Spannungen unter den Lebenden kdnnen tiber die Ahnen artikuliert werden. Dabei entwickeln
die Ahnen eine erstaunfiche Unabhiingigkeit und greifen als Geister und durch das Senden
von Krankheiten in das Leben der Nachfahren ein20.

Auf der sozialen Ebene dient der Ahnenkult der Definition der Hierarchie und der Besitztitel
einer Gemeinschaft. Ahnen sind die toten Oberbsiupter der sozialen Gemeinschaft, als solche
stellt ihr Vorhandensein cine Vertingerung der Sozialstrukrur in das Jenseits dar?t. Der Kult
der Ahnen spielt eine wichtige Rolle bei der Legitimation vor Erbe und
Fihrongsanspriichen?2, '

Die religiose Ebene des Ahnenkultes driickt sich in der Fihigkeit der Ahnen aus, sowoh] als
Mittler zu Gottheiten zu fungieren, aber auch selbst eine tibernatiirliche Wirsamkeit zu
besitzen. Ahnenkult ist nicht einfach die Versorgung der Toten, denn die Ahnen haben eine
bestimmte, und daher aktive Stellung im Reich der Geister und Gitter. Sie kénnen so zur
Manipulation der natiirlichen und gesellschaftlichen Umwelt benutzt werden, sind Adressaten
von Opfern und Gebeten?,

Sehr verschieden sind die Erscheinungsformen des Ahnenkultes. Nicht jeder Tote muBl zum
Ahn werden und fiir die Gemeinschaft eine Rolle im obigen Sinne spielen®. Begrenzt ist auch

Y8 "Haushalt" meint dabei nicht nur Blutsverwandte, sondem kann unterschiedlich grofle Gruppen umfassen:
Haushalt: z.B.: Takeda, C.: "Family Religion" in Japan: fe and its Religious Faith, in: Newell (1976), 8. 119 -
128, Dorf: z.B. Balz, H.: Ahnenkult und Schlangenkult, Berliner Theologische Zeitschrift 10, 1963, 8. 17; 21 -
26, Nation: z.B. bei den Ashanti: Fiawoo, U. K.: Characteristic Features of Ewe Ancestor Worship, in: Newell
(1976), 8. 267

12 Zur Frage des Schuldempfindens der Lebenden gegentiber den Toten siehe: Fortes, M.: An Introductory
Commentary, in: Newell (1976), S. 14 1. .

20 Drastische Beispiele fitr Machtkiimpfe unter den "Ahnen” verschiedener Familienteile im beutigen Taiwan
bietet: Wang, S.: Ancestors Proper and Peripheral, in: Newell (1976), S. 365-372

21 Kopytodf, : Ancestors as Elders in Africa, Africa 41, 1971, 8. 129 - 142

22 Goody, 1.: Death, Poperty and the Ancestors, Staniord, 1962, S. 411 - 415 :

23 Uchendo, V. C.: Ancestorcide! Are African Ancestors Dead?, in: Newell (1976), 8. 289, Tab. 1;291f.

24 Die Kriterien, Ahn zu werden, sind hiufig: natiidicher (normengerechter) Tod, Nachkommenschaft,
gelegenilich Lebenswandel entsprechend der geselischaftlichen Norm, gesellschafiliche Stellung und Besitz.
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die Zeit, in der ¢in Ahn noch als Person erinnert wird. Nach einer bestimmten Zeitspanne
verliert er seine Individualitit und geht in die Masse der als namenlose Ahnen Verehrten auf.
Tote, die in der konkreten Erinnerung verbleiben, werden zu mythischen Ahnen oder
"Griinderheroen"?,

Auch ist kein stindiger Kontakt zu den Ahnen notwendig, vielmehr kann der Kult fallweise

auftreten. Der Kontakt zu den Ahnen kann sowohi (als Geistererscheinung) gefiirchtet, als,

auch (im Rabmen von Festen) gewiinscht werden.
Ahnenkult kann der Mittelpunkt der religidsen Praxis einer Gemeinschaft sein?’, aber anch
neben anderen Religionen oder zentralen religitsen Vorstellungen existieren?s,

In diesem Zusammenhang ist der Unterschied zwischen Ahnenkult und Totenkult bedeutsam.
Der Totenkult dient der Bestattung eines Verstorbenen und seiner Uberleitung in eine
jenseitige Daseinsform; zugleich werden die gestérten sozialen und emotionalen Beziehungen
der Uberlebenden nen geordnet?, Der Ahnenkult dagegen stellt eine fortwihrende Beziehung
der Lebenden zu den Verstorbenen her®.

In Agypten hat der Totenkult®! in der verschriftlichten Religion deutlich faBbare Ausprigung

erfahren. Dabei spielt aber eine Rolle, dafl zunehmend der zukiinftige Tote noch als Lebender.

die Ausgestaltung dieser verschriftlichten Komponenten der Totenreligion iibernimmt. Fiir
das Individuum steht aber nicht das jenseitige Dasein als Ahn im Mittelpunkt seiner
Bemiihungen, sondern der gesicherte Uberpang in die jenseitize Lebensform, also der
Totenkult3?,

25 Mbid, J. S.: African Religions and Philosophy, Oxford ua., 2. Aufl., 1989, S. 83 gibt fur Afrika z.B. funf
Generationen an, die maximal noch namentlich erinnert werden.

26 Fortes, M.: An Introduetory Commentary, in: Newell (1976), 8. 9, Fiawoo, D. K.: Characieristic Features of
Ewe Ancestor Worship, in: Newell (1976), 8. 273

27 Bei den Bakossi wird die Existenz eines Hochgottes gewullt, aber nur zu den Abhnen gebetet: Balz, H.: Ndie,
das Dorfahnenfest der Bakossi, Berliner Theologische Zeitschrift 7, 1990, 8. 260 - 285, ebenso kennen die Ewe
ein umfangreiches Pantheon, im Mittelpunkt ihrer Religion stehen aber die Ahnen : Fiawoo, D. K.:
Chamcteristic Features of Ewe Ancestor Worship, in: Newell (1976), 8. 266

28 In Japan neben und mit Shintoismus und Buddhismus, die beide Elemente des Ahnenkultes auf genommen
haben: Takeda, C.: *Family Religion® in Japan: fe and its Religious Faith, in: Newell (1976), 8. 119 - 128

29 Gluckmann, M.: Mortuary Customs among the South-East Bantu, Bantu Studies 11, 1937, 8, 119, 125,
Goody, J.: Death, Foperty and the Ancestors, Stanford, 1962, 8. 13 - 30

30 Die These von Gluckmann {op. cit. 8. 125 ), da8 in bestimmien Gesellschaften es entweder ausgeprigten
Totenkult und Interesse am Schicksal der Seele im Jenseits oder entwickelten Ahnenkult als Einwirken der
Toten auf die Lebenden gibt, ist in dieser Schirfe wohl nicht zu haften, Gluckmann fiibrt A gypten als Beispiel
fiir Totenkult chne Ahnenkult an, was fiir die verschrifdichte Jenseitsreligion um Osiris zutreffen mag, aber
einen zu knappen Ausschnitt der dgyptischen Vorstellungen itber das Schicksal und die Fahigkeiten des Toten
bietet (siehe dazu im Folgenden). Zum osirianischen Totenkult als Bruch der Kontinuitit zwischen Leben und
Tod, wie sie im Ahnenkult gegeben ist siche: Assmann, J.. Ma'at, Miinchen, 1990, 8. 117 - 119

31 Assmann, §: s.v. Totenkult, Totenglauben, LA VI, 1986, Sp. 639 - 676

32 Auch hier wirkt die "Verschriftlichung® selektiv: Sic betreibt mit groflem Aufwand den rite de passage des
Verslorbenen, die wenigstens ebenso bedeutenden "Traueriten®, die rifes de passage der Dbericbenden zur
Neuordnung ihrer Verhiiltnisse bleiben schiicht im Dunkel. Aber dieses Problem ist nicht Thema des Anikels.

2. Archiiclogische Quellen zum Ahnenkult aus dem Newen Reich

In der Einleitung ist die Behauptung aufgestellt worden, daB sich Elemente des Ahnenkultes
in der #gyptischen Gesellschaft finden und bestimmien historischen und sozialen
Phiinomenen zuordnen lassen. Es sollen nun einige Belege zum Ahnenkuit in dieser Weise
betrachtet werden. Es wird dabei vor allem auf Quellen aus dem Neuen Reich
zugiickgegeriffen, ein Vorgehen, das sich allein aus der, im Vergleich zu friheren Perioden
der #gyptischer Geschichte, breiteren Basis an Quellen erkliirt. _

Die Betrachtung beschrinkt sich auf archiologische Evidenz, die sowohl in Wohngebieten,
als auch in der Nekropole auftreten. Vollsttindigkeit war dabei nicht angestrebt.

a) Haus und Stad:

Zwei stadtische Siedlungen des Neuen Reiches sind bisher in ausfiihriicherer Weise
ausgegraben und publiziert: Deir el-Medina® und Tell el-Amarna®, zugleich beides
Sonderfille einer stidtischen Entwicklung. Dazu kommen die Fundschichten des NR aus
Elephantine?s,

In den Wohnhdusern lassen sich mit gewisser RegelméBigkeit Kultstellen nachweisen. Fiir
Deir el-Medina sind diese Kultstellen von Bruyére zusammengefaft betrachtet worden: im
Vorraum (oder Hof) der Hiuser gab es eine Art "Alkoven" mit religioser Funktion®
(mbglicherweise Stinder fiir Bes-GefiBe)””. In diesem Raum wurden die Biisten gefunden,
die einen menschlichen Kopf auf ungegeliedertem Bruststiick zeigen3:. Im Hauptraum gab es
eine Altarnische ("Laraire")®. Hier waren Stelen aufgestellt, davor befanden sich
Opferplatten®. Neben diesen Altiren gab es im Hauptsaal hiiufig cine Art dekorierte

Scheintiirs,

33 Bruyzre (1939)

34 pesrie (1894), Ricke (1932), Pest u. Woolley (1923), Frankfort u. Pendlebury (1933), Borchardt u. Ricke
(1980) Kemp (1984), Kemp (1985), Kemp (1986}, Kemp(lQS‘T)l Kﬁmp(198’7)2 Kemp (1989)

35 Kaiser et. al. (1990}, 5. 196 - 212, Kaiser et. al. (1993), 8. 167 - 174

36 Bruyare (1939), 5. 50, 54 - 64, FL. IX, X

37 Bruyere (1939), S. 108

38 Bruyere (1939), 5. 168 - 174

32 Bruyere (1939), 5. 45 - 47, 50, 67, 193 - 196, PL. XV - XX. Die dgyptische Bezeichnung dieser Allamlschen
war nach Bruy2re (1939), S. 195, fihj3.1, siche auch Friedmann (1985), 8. 83, Anm. 6

40 Bruyare (1939), S. 55, 204 - 208

41 Bruyere (1939, S. 671, PL X1 -
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Auch in Amarna lassen sich diese Elemente finden: Kultstellen in Form kleiner Altire (oder
"Alkoven") befanden sich im Bereich des mittleren Grundrifstreifens®, im Hauptraum gab es
dekorierte Scheintiiren, gelegentlich mit einer Standfliche davor®,

Die einfacheren Hiuser der Arbeitersiedlung von Tell el-Amama* besaBen keine derart
aﬁsgepréigten Kultstellen. In den Vorriiumen (oder -héfen) wurden eine Reihe von
Opferplatten und einige einfache Stelen gefunden®,

In Elephantine sind einfache Kultsteilen, mit Wandnische (Scheintiir 7} und Opferstelle, im

Gebidude X und Gebiiude H gefunden worden,

Fiir Wohnhduser lassen sich einfache Kaultstellen demnach haufiger annehmen. Der Charakter
der an diesen Kultsteflen praktizierten Kulte 148t sich nur in Deir el-Medina aufgrund der
Funde gut rekonstruieren’. Ein groSer Teil der dort aufgesteliten Stelen ist Lokalgottheiten
geweiht, Daneben fanden sich hier aber auch die Biisten und die Stelen der 3h ikr n RE. Auf
diese Elemente des Ahnenkult soll unten ausfithrlicher eingegangen werden.

Fir Amarna nimmt Borchardt® die Aufstellung von Klappaltires mit dem Bild der
Konigsfamilic in den Altiren des mittleren Grundristreifens an. Geht man davon aus, da8
zumindest fiir die Elite von Amarna der Kult der Konigsfamilie an die Stelle des Kultes
traditioneller Schutzgottheiten getreten war, so stimmt dieser Befund in etwa mit dem in Deir
el-Medina iiberein. '

Leider kann das Problem hier nicht geklirt werden, ob die Scheintiirnischen in den
Hauptriiumen, sowohl in Deir el-Medina, als auch in Amarna, eine religivse oder nur eine
dekorative Funktion hatten. Es sei aber auf die eminente Rolle der symbolischen Tiir als

42 Borchardt (1923), 8. 21 - 24, Ricke (1932), 8. 31

43 Die Scheintiiren des Amarnia-Hauses sind Gegenstand einer kontroversen Diskussion: Ricke (1932), 8. 29,
Anm, 1, erklért diese Nischen als Blendtiiren, die aus Griinden der Symmetric angebracht wurden. Diesem
prakuischen Argument kann man sich schwer verschlieBen, jedoch ist diese Erklinmg nicht in jedem Fall
zwingend, besonders im Fall von in der Wandmitte gelegenen Doppelnischen (z.B. Haus P.47.19 und P.49.1).
Diese vergleicht Ricke selbst mit den Scheinfenstern der Tempel und Paliiste des Newen Reiches (ebenda, S. 30),
Gegen Ricke spicht sich v. Bissing, Fr. W.: Zur Geschichite der "roten Nischen" in El-Amarna, Af0'3, 1926, S.
176 fiir die religitse Bedeutung dieser Nischen aus.

Ebenfatls fiir den dekorativen Charakter solcher Scheintiiren im zweiten Palast von Medinet Habu spricht sich
Holscher, 1.: The Mortuary Temple of Ramses 1, 11, Chicago, 1951, 8. 37 aus.

Zu den Inscriften dieser Tiiren siche Seidlmayer, St.: Zu einigen Architekturinschriften aus Tell el-Amarnz,
MDAIK 39, 1983, 5. 195 - 199

44 pect u. Woolley (1923}, 8. 51 - 91, Kemp (1986), S. 1 - 59, Kemp (19871, 8. 1 - 46, Kemp (1987)2

45in Peet u, Wootley (1923): Opferplatten: Main Street No. 6; S. 78, No. 10; 8. 81, Long Wall Street No 7; 5.
83, West Street No. 16; 8. 87, No. 17; 5. 88, Stelen; S. 66: Nr. 22/42 (PL. XXI11, Fig. 3), Nr. 22/181, Nr. 22/130
(P XX, Fig. 4).

Die Nachgrabungen erbrachien keine Informationen iiber religitse Installationen. In Peet u. Woolley (1923)
wird flir das Stadigebiet jedoch eindeutig vermerkt: "stone offering-tables were common” (8. 66).

46 aiser et al. (19900, S. 211f., Taf. 44 a, Kaiser et. al, (1993), 8. 172, Taf. 34 b

47 Bruyere (1939), 8. 84 - 92

48 Borchardt (1923), S. 21 - 23

Durchgang fiir den Toten verwiesen, die im Gotterkult dagegen keine Rofie spielt*. Handelt
es sich bei den Nischen um mehr als bloBe Dekoration, so ist ein Zusammenhang mit dem

Kutt der Toten sicher anzunehmen®,

Wihrend die Hinser der Vornehmen in Tell el-Amamna eigene Tempelchen im Garten
besaBen®, sind in den Stadivierteln mit engerer Bebauung eine Reihe kleinerer Kapellen
gefunden worden®, wobei die Trennung zwischen einer privaten Gartenkapelle und cher
affentlichen Anlagen kanm scharf zu zichen ist. _

Ein ganz dhnliches Heiligtum wurde in Elephantine gefunden®, auch in der Art der dichten

Umbauung entspricht es den Beispiclen aus Amarna.

im Falle ummauerter Siedlungen, den Arbeitersiediungen von Amama und Deir el-Medina,
gab es innerhalb der parzellierten Umwallunig keinen Platz fiir derartige Kapellen. Sie wurden
deshalb auBerhalb, aber in unmitteibarer Néhe errichtet™.

Der Aufbau dieser Kapellen ist recht regelmaBig: Auf einen Vorhof folgen eine duBere und
eine innere Halle (mit Sitzbisinken), darauf Pronaos und das Sanktuar mit variabler Raumzahl.
Daneber gibt es eine Reihe von Nebepriumen, die als Kapellen, Stilte und Werkpliitze
gedeutét werden™.

In Deir el-Medina sind diese Elemente noch um Versammlungsriume und Réume fiir Orakel
erweitert ¥,

Derartige von den groSen Tempeln unabhéingige Stadtkapellen sind fiir Memphis textlich
belegt™.

Diese Kapellen sind von Sadek (1987) und besonders Bomann {1991) ansfithrlich besprpchen
worden. Es handelt sich um Zeugnisse einer Religion auBerhalb der vom Kéonigtum

49 Hacny, G.; s.v. Scheinttr, LA V, 1984, Sp. 563 - 574. Zu den Fillen, in denen Doppelscheintiiren in Tempeln
auftreten (und zwar immer im Zusammenhang mit dem Konig): Hotscher, 1.: The Mortnary Temple of Rainses
HI,1, Chicago, 1941, 8. 27 1.
50 50 Brayere (1939), S. 67 £.
; Ricke (1523), 8.49 1. o0, 5. 222,764

iti A chardt u. Ricke {1 , 8. , Pl 64,
In ;{e?iiigc::t;]ez; g:me?Ir:rankfon u Pemsllebury (1933}, 5. 391, PL. VI[(T 35.12), 8. 45, Fl. VIH (T 36.37), 8.
47, Pl VIIE(T 35,21 ]
53’Heiligtun(1 Y: Kai?ser et. al. (1990), 5. 210 - 211, Abb. 7, Taf. 43, Kaiser et. al. (1993), 8. 172 [,, Fig. 14, Taf.
gi?n Amama: Peet 1. Woolley (1923), S. 92 - 108, P XXIV - XX VI, Kemp (1984), 5. 14 - 39, Kemp (1985),
S.1- 50, 110 - 132, Kemp (1986) S. 80 - 89, 99 - 117, Kemp (1987)1, 8. 56 - 86. A Ausgang der
Arbeitersiedlung von Amarma gab es eine kleine Kulistelle: Peetu. Woolley (1923}, PL XVI

in Deir el Medinefi: Bruyere (1948)

55 Bomann (1991}, 5. 23 .
56 Bomann (1991), S. 69
57 gadek (1987), . 20- 30
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durchgefiihrten Kulte. Kultgemeinde sind Bewohner umgebender Hiuser, zugleich sind die
Kapellen Aufenthalts- und Versammlungsorte, an denen offensichtlich auch mehr oder
minder profane Titigkeiten stattfanden®. Tm Gegensatz zur normierten Enge der
Arbeitersiedlung gaben die Kapellen Raum fiir kollektives Beisammensein, aber auch zur
Reprisentation,

Es stellt sich nun die Frage, welcher Art Kult und Kultgemeinde an den religitsen
Installationen der Siedlungen waren. Die Fundlage verweisen sowohl auf den Kult von
lokalen Gottheiten, als auch auf den Kult von Verstorbenen:

In den Héusern von Deir el-Medina wurde eine grofle Anzahl von Stelen gefunden, die
populdren Gottheiten geweiht sind®, Es steht also auBer Frage, dal in den Haushalten ein
Kult, in mehr oder weniger regelmiBiger Form, fiir derartige Gottheiten bestand. Daneben
fand man aber auch Stelen, die nichtgiittlichen, verstorbenen Personen geweiht wurden, die
den Titel 3# ikr n RC fiihren®, sowie einige Biisten, die ebenfalls mit dem Kult der Toten in
Verbindung zu stehen scheinens?, .

Ahalich ist die Fundlage auch in den Kapellen von Deir el-Medina: die Mehrheit der Stelen
ist Lokalgittern geweiht, es wurden aber auch vier 3k thr n RC-Stelen in und bei den Kapellen
gefunden®.

Fiir die Hauser der Arbeitersiedlung von Tell el-Amarna ist die Fundlage nicht so
befriedigend, neben den Opfertafeln fand man drei Stelen®, die wohl Schutzgottheiten
geweiht waren. In den Kapellen auBerhaib der Mauer sind keine eindentigen Belege fiir eine
Totenverehrung vorhanden, dafiir wurden zwei Stelen fiir die Gotter $o und Isis gefundenss
(tibrigens kein Beleg fiir einen Atonkult),

Genauso spiirlich sind die Informationen aus der Stadt von Tell el-Amarna. Fiir die
Seitenkapellen der groBen Hiuser ist nach Borchardtss ein Konigskult anzunchmen; fiir die
Kapellen in den Girten der groBen Gebiude und in den #rmeren Stadtvierteln wahrscheinlich
ein Aton-Kult. Aus der Kapélle P 48. 4. stammt eine Stele mit den Géttern der Triade von
Elephantines?,

58 Sadek (1987), 8. 601., Bomann (1991), 8. 73 .

3 Holzarbeiten, Arbeiten mit Schnur, Kochen, Essen: Kemp (1986), 5. 80 - 89

60 Bruyere (1939), 8. 169 - 204

&1 Bruyere (1939), S. 151 - 167

62 Bruyare (1939), S. 168 - 174

%3 Pemarée (1983), 8. 182: in der Hathor-Kapelle Sethos' L, in C.V. 1215, C.V. 1216, C.V. 2
450, Anm 45

65 Peet 1. Woolley (1923}, 5. 96 - 98, PL XXVII

66 5.0, Anm. Borchardt (1923), S, 21 - 23

67 Borchardt u. Ricke (1980) Taf. 28, Seidimayer, St.: Zu einigen Architekturinschrifien aus Tell el-Amarna,
MDAIK 39, 1983, S. 204 - 206
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-Der Tempel Y in Elephantine zeigt eine Situation, die der in Deir el-Medina vergleichbar ist:

neben einer Reihe von Stelen im Sanktuarbereich (z.T. in sekundiirer Verwendung) fand sich

im Vorhof der Kapelle eine weitere Biistes,

Im Folgenden soll es darum gehen, Elemente der Verehrung von lokalen Gottheiten von den
Elementen der Verehrung Verstorbener zu trennen. _

Kiassiker der Belege fiir den Kult Verstorbener in Agypten sind die 3k ikr n RC-Stelen®. Sie
zeigen eine verstorbene Person auf einem Stuhl sitzend, eine Lotosbliite in der Hand. Die
Person ist, wenn beschriftet, als 3@ ikr oder 3k ikr n RC bezeichnet. Vor der Person steht meist
ein Opfertisch, héufig sind Stifter dargestellt™. Die bisher bekannten Stelen stammen zum
ﬁberWiegeﬂden Teil aus Deir el-Medina oder Theben-West, aber auch aus Abydos, Memphis
und Aniba’™. Einige Exemplare konnten noch im Bereich ihrer urspriinglichen Aufstellung
gefunden werden: sechs in Hiusern von Deir el-Medina, vier in und bei Kapelien von Deir el-
Medina™.

Die Hiaufung der Funde in Deir el-Medina muB mit der besonderen Grabungssituation in
Zusammenhang gesehen werden. Es sei aber auch darauf verwiesen, daf3 in Deir el-Medina
eine besondere soziale Schicht wohnte, die in der Lage war, Ausdrucksmittel der
"verschriftlichten" Kultur fiir sich zu nutzen, selbst aber nicht unbedingt zur Elite zu zihlen
ist?. So sind die Stelen zwar Bessergestellten geweiht, es gibt aber nur wenige wirklich hohen
Beamten darunter.

Meist sind die Stelen von Familienmitgliedern gestiftet™. Interessant sind die Fille, in denen
mehrere Stelen den selben 3h ikr geweiht sind™. In diesen Fillen wird es sich nicht um den
Kult eines Familienangehtrigen bandeln, mit dem man den Kontakt aufrechterhilt. Diese
Belege scheinen cher dafiir zu sprechen, daB der 34 ikr n RC, der wohl erst in der 19. Dynastie
zu belegen ist”™, nicht der Verehrte eines "normalen” Ahnenkultes ist. Vielmehr scheinen

68 Kaiser et. al. (1990), §. 211; 224 - 231, Taf. 43 b; 49; 50

69 Znsammen{ssend dazu: Demarée (1983), dazu: Schulmann {1986)

70 Pemarde (1983), S. 1741

71 Demarée (1983), S. 184, Schulmann (1986), S. 314f.

72 Demarde, S. 182, Fig. 1, siche auch Anm. 32 _ o

73 Dragepen schreibt Peterson, B.: Zwei neue Dokumente zam Ahnenkul_t ip Deir el Medineh, in:
Medelhavsmuseet 19, 1984, 5. 19, solche Anomalien den besonderen religitsen Vorstellungen der Bewohner
von DeM zu: _ _ )
Moglicherweise eine "nicht-verschriftlichte" Form des Ahnenkultes stellen die (mitunter bcschnf.t.etcn odgr
bemalten) Kieselsteine dar, die Bomann (1991), S. 68; 74 und Kaiser (1990), 8. 270, Anm. 9 erwihnen. Sie
stammen ebenfalls aus den Kapellen.

74 Demarée (1983), 8. 282

75 Demarée (1983), 8. 282, Anm. 11

76 Demarée (1983), 8. 187, Als Statuenform aber schon zu Beginn der 18. Dy_nastie: Schuimann (1986), 8. 307,
Anm. 22



diese 3hw als in besonderer Weise befsthigt verehrt worden zu sein. Der 3k ikr ist der

besondere Ahn, der den ersten Schritt zu einer miglichen "Vergdttlichung" getan hat™.

Diese Feststellung spricht fiir eine Differenzierung innerhalb der #gyptischen
Ahnenverehrung, die bestimmten Toten eine stirkere Macht und damit bessere Wirksamkeit
zuschreibt. Es ist aber genauso zu erwarten, daB solche Vorstellungen nur auf dem Boden
einer grundsiitzlichen dauerhaften Beziehung zwischen Lebenden und Toten (Ahnen)

entstehen.

Im Zusammenhang mit den Stelen der 3k ikr 1 RC werden auch die Biisten, die man in Deir
¢l-Medina und anderenorts gefunden hat, mit dem Ahnenkult in Verbindung gebracht™. Es
handelt sich um Biisten mit einem oder zwei Kopfen (Ehepaare), die aus der zweiten Hilfte
des Neuen Reiches stammen. Es konnte nachgewiesen werden, daf Biisten durchaus hévfig
und (entsprechend dem allgemeinen Ausgrabungsstand) in ganz Agypten verbreitet sind®.
Zum groBen Teil waren die Biisten in den Héusern aufgestellt®, zwei kommen aber mit
Sicherheit aus Kapellen® und ein Exemplar aus einem Grah®2.

Besonders interessant ist der Hinweis von Kaiser (1990), daB nicht nur Biisten, sgndemn auch
andere Formen der Menschendarstellung mit der Verehrung der Toten auBerhalb des Grabes
in Verbindung zu bringen sind®,

Schulmann (1986) verweist auf die Darstellung des 3k ikr n R mit einer Lotosbliite in der
Hand. Dieser Darsteflungstyp tritt auch in der Plastik seit der 18. Dynastie auf und steht im
Zusammenhang mit der Symbolik der Lotosbliite als Zeichen der Weiterlebens nach dem
Tede®, Es liegt also nahe, auch in den Darstellungen von Personen mit der Lotosbliite diese
in ihrer'Funktion als 3h ikr, als wirkungsvollen Ahn zu sehen®.

Nun sind die Fundsituationen der Vielzahl von Statuen und Statuetten des NR sehr hiufig
unbekannt, so daB in vielen Fillen iiber den Ort einer eventuellen Verehrung derartiger Bilder
nur spekuliert werden kann. Fiir eine grofie Anzahl ist das Grab als Aufstellungsort

anzunchmen. Es sei hier aber auf eine Statuette verwiesen, die einen Mann auf einem Stuhl

T siehe dazu: De Meulenaere, H.: s.v. Verchrung verstorbener Privatleute, LA V1, 1986, Sp. 973 f, Wildung,
D.: Imhotep und Amenhotep, MAS 36, Miinchen, 1977, bes. 8. 300

78 gazn zuletzt: Kaiser {1990} mit ausflhrlicher Literamrangabe

9 Kaiser (1990), 8. 273 £., Keith-Benett, L.1.: Anthropoid Busts: 11, Not from Deir el Medineh Alone, BES 3,
1981, 43 - 71 nennen neben dem GroBraum Theben noch Elephantine, Abydos, Fayum, Gurob, Sedment
Sakkma Sesebi, Tell Mogdam (7). :

80 50 in Deir el-Medina, Bruyere (1939, S, 168 - 174

81 3as Exemplar aus Elephantine, siche Anm. 68, ein Exemplar aus Deir el-Medina Kapelle C.V. 1213

82 Anthes, R.: Die deutschen Ausgrabungen auf der Westseite von Theben in den Jahren 1911 und 1913,
MDAIK 12,1943, 8. 58 1.

83 Kaiser (1990), 8. 284

84 gchulmann (1986}, S. 318, siche auch: Brunner-Traut, E.: s,v. Lotos, in: LA TH, 1980, Sp. 1091 - 1096

85 Schulmann (1986), 5. 307 £.

mit Lotosbliite in der linken und ausgestreckter rechten Hand zeigt, also in typischer 3} ikr n
RE - Pose. Das Obiekt wurde in einem Haus in Tell el-Amarma gefunden wurde®,

Betrachtet man die archiiologische Evidenz aus den Stadtgebieten im Uberblick, so laBt sich
feststellen: es gab in den Wohnhiusern und im: Stadtgebiet der uns bekannten Siedlungen des
Neuen Reiches religitse Installationen, die auch mit der Verehrung von Toten verbunden
waren. Dabei treten die Toten gelegentlich als besonders michtige Wesen auf, deren Hilfe
oder Mittlerfanktion man wohl nutzen konnte.

Es lassen sich aber keine Kultstellen ausmachen, die ausschlieBlich dem Kult der
Verstorbenen zugewiesen werden konnen, vielmehr scheint die Verehrung der Lbkalgﬁt‘ter
und der Toten paralle] stattgefunden zu haben.

In welcher Bezichung die Verehrung der beiden Gruppen zueinander stand,I kann vorerst nur
vermutet werden. Von den sicher belegten 3k ikr n RC-Stelen stammt der groBere Teil aus den
Wohnhiusern, dasselbe trifft auch fitr die Biisten zu. Es erscheint auch logisch, ElaB der Kult
der Verstorbenen vor allem in der unmittelbaren Familie stattfand, zu deren Geleinschaft die
Toten weiterhin zihlten, und iiber die sie auch eine gewisse Macht austiben konnten,

In den Kapellen in und bei den Siedlungen spielte die Verehrung der Toten gegeniiber der
Verehrung lokaler Gottheiten (unter die auch die "vergétilichten" Konige zu zihlen sind} eine
untergeordnete Rolle. In den Kapellen der Arbeitersiedlung von Amarana wurde kein sicherer
Beleg fiir Totenverebrung gefunden. Fiir Deir el-Medina sind vier 3k ikr n RC- Stelen und
eine Biiste aus Kapellen belegt, in Elephantine wurde eine Biiste im Heiligtum Y gefunden. .
Im Vergleich mit der Menge an Stelen, die verschiedenen Gottheiten geweiht sind, sind das
nur wenige Belege, die fir einen ausgesprochen familidren Kult, dhnlich dem .in den
Wohnhiusern, sprechén wiirden.

In Peir ¢l-Medina dienten die Kapellen "Bruderschaften" von Nekfopolenarbeitem oder
andersgearteten Gemeinschaften zor Versammlung und gemeinsamem Kultvolizug®. In der
Stadt von Amarna ist die Zuordnung einer Gemeinde nicht méglich. Man kann sie vielleicht .
in den Bewohnern umliegender Hiuser suchen, wobei eine nach beruflich-sozialen
Gesichtspunkten erfolgte Ansiedlung nicht unwahrscheinlich ist. Fiir die Arbeitersiedinng
von Amarna hat Bomann (1991) vorgeschlagen, ihren Ursprung in der Ahnenverehrung zu
sehen®®, wofiir ein sicherer Beleg nicht vorliegt (der Bezug zu den wenigen Grabschichten in
der Umgebung ist nicht gesichert). Vielleicht ist der Begriff "private chapel" nicht gut
gewihlt, da er zu sechr einen "Familienbesitz" suggeriert®®. Wenn das auch nicht

86 Frankfori u. Pendlebury (1933}, S. 43: Haus T.35.4, siidostlichster Raum, Nr. 29/331, Pl. XXX VI
87 Sadek (1987),5.79 - 82 .

88 Bomann (1991), 5. 68

89 Die dgyptische Bezeichnung dieser Kapellen war hnw | siche: Bomann (1991), 8. F19- 121, Sadek (1587), 8.
21 - 23. Diese hmw waren sowohl Gottern geweiht, als auch Teil des Grabes (dessen Oberbau charakteristische
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auszuschlieBen ist, so gibt es auch in Amarna Anzeichen dafiir, daB die Kapellen von
beruflich-sozialen Gruppen genuzt wurden®. '

Im Gegensatz zum héuslichen Kult der Familie, der sich sowohl den Verstorbenen als auch
den lokalen Schutzgottheiten widmete, kann es sich im Fall der Kapellen um durch beruflich-
soziale Bindungen determinierte Kultgemeinden gehandeit haben®. Dem muf nicht
wiedersprechen, dafl bestimmte Angehtrige dieser Kultgemeinde in ihrer Eigenschaft als-
"wirksamer Toter", d.h. als Ahn, Verehrung erfuhren. Focus dieser Verehrung ist dann nicht
das Ahn-Sein in Bezug auf die Familie, sondern auf die beruflich-soziale Gemeinschaft. Drei
der 3h ikr n RC-Stelen aus den Kapellen von Deir ¢l-Medina gehoren entsprechend zur
Gruppe der besonders verehrten 3h.w, fiir die es mehrere Stelen gibt, die also iiber den
familizren Rahmen hinaus Bedeutung hatten®2. Eine Reihe der von Schulmann (1986)
aufgefiihrten Stelen mit Darstellungen van 3k ikr n RC stammt aus Tempeln (Medinet Habu,
Memphis, Aniba), fiir die er eine Mittlerfunktion #hnlich den Stelen mit Darstellungen von
Ramsesstatuen und der Sphinx von Giza annimmt.

Dieser auferfamilidre Bezug ist ein weiteres Element, das von der Ahneuvefchrung zur
Verchrung von Mittlerstatuen in Tempeln und von fiir die Gemeinschaften wichtigen

"Griinderheroen" in eigenen Kapellen fithrt>+.
b) Nekropolen ’

Das Problem, im Falle der Griber zwischen Totenkult und Ahnenkult zu unterscheiden,
wurde schon in der Einleitung erwihnt. Im Gegensatz zu den hiuslichen Kulten erlaubt die
Fundlage, fiir die Kultstellen der Griber eine Entwicklung zn verfolgen.

Das Hlitegrab der Friihzeit und des friihen Alten Reiches war noch deutlich 21s Wohnhaus des
Toten gekennzeichnet®s. Seine Ausstattung diente vor allem dazu, die Kommunikation mit
dem Toten zu sichern: die Opferstelle fiir den regelmiBigen Kult, die Scheintiir fiir

Elemente der Siadtkapelle, wie Hof und Sitzgelegenheiten aufnimmt). Nach: Jansen, 1. u. P.W. Pestman:
Burial and Inheritance at Thebes, JESHO 11, 1968, 5. 161 £. ist die firw Privateigentum. In diesem speziellen
Fall geht es wohl um einen Grabbau.

901n der "main chapel” 561 wurde ein hdlzemes Feldzeichen gefunden. Scharrspuren am Boden wurden vom
Ausgriiber ebenfalls mit der Nutzung der Kapeite durch Scidaten in Verbindung gebracht: Kemp (1984), S. 28;
33. In der Kapellengruppe 528 - 531 fiihrten die ungewthnlichen Kulteinrichtungen zu der Annahme, es konnte
sich um eine avslindische Gemeinde gehandelt haben: Kemp (1985), §. 50

91 £ sei hier nur angemerkt, daf die Organisation von (geheimen) Gesellschaften auf der Basis von
Altersklassen, Berufsorganisationen {besonders bei ausgefallenen Handwerkerberufen und Soldaten) ein, neben
der Ahnenverchrung, weiteres grundlegendes religidses Phiinomen vieler Gesellschaften ist.

92 Demarée (1983), S. 282, Anm. 11; S. 182: Hapy'o (A 29 + 30) und Panakht (A 13), Der Verehrie der vierien
Stele ist nicht zu identifizieren.

93 Schulmann (1986), . 316

M siche: te Velde, H.: s.v. Mittler, LA VI, 1986, Sp. 161 - 163, Goedicke, H.: s.v. Vergottlichung, LA V1, 1986,
Sp. 989 - 992 .

95 Scharfl, A: Das Grab als Wohnhaus in der dgyptischen Frithzeit, Miinchen, 1946

Gewihrung einer immerwihrenden Verbindung der Welt der Toten mit der Welt der

Lebenden. In dieser Friihform des Grabes haben wir alle Elemente, die fiir einen Ahnenkult
sprechen, wihrend fast nichts auf den vollzogenen Totenkult verweist. In der Provinz hilt
sich diese micht-verschriftlichte Grabform das Alte Reich hindurch: bis in die erste
Zwischenzeit, ja es ist anzunchmen, daB iiberhaupt die Mehrzahl der Griiber auch nach der
allgemeinen Verbreitung der Osirisreligion mit ibrer deutlichen Jenseitsausrichtung diese
Form beibehielten®. Fiir derartige Griber sind hiufig Kollektivbestattungen mit einer
zentralen Kultstelle typisch®”. Man darf davon ausgehen, daB es sich in der Regel um die
Bestattungspliitze von Familienverbinden handelt, die dem Kollektiv ihrer verstorbenen
Angehbrigen an solchen Plétzen gedachten®.

Neben diesen egalitiren Grabstitten gibt es schon friih solche, innerhalb derer sich eine
Hierarchie abzeichnet®: einer Hauptbestattung werden weitere Bestattungen beigeordnet. Im
Grunde ist das auch das Prinzip des Residenzfriedhofes: dem Kénigsgrab sind die Griber des
Gefolges beigeordnet. Zumindest fiir einige dieser hierarchischen Friedhife ist also eher ein

Gefolgschaftsprinzip anzunehmen, als nur familiire Bindungen. Hier scheint eine héhere

~ soziale Bezielung starker zu wirken, als ausschlieBlich familisire Beziehungen. Es sei hier nur

kurz darauf verwiesen, dafl die (Grabanlagen um die Griber "vergsttlichter” Personen am
Ende des AR und im MR diesem Typ entsprechen. Diese auch in Stelen verehrten Toten
tibten eine Wirksamkeit aus, die sich iiber eine bestimmte Gemeinde, z.T. wohl
Familienmitglieder, z.T. Personen mit regionalen und beruflich-sozialen Beziigen erstreckte,
aber im Grundtyp wohl dem Bild eines wirkungsvollen Ahns, eines 3h ikr, entsprach %,

Vom Residenzfriedhof ausgehend fiihrt die Umformung des Grabes zum Denkmal jedoch zu
einer Verwischung dieses urspriinglichen Bildes!®., Aus Speisetischszené und
Namensbeischrift entwickelt sich die Dekoration des Grabes, die auerdém noch dem EinflaB
der Knigsreligion untertiegt. Das fiihrt schifeSlich zu einer verzenten Perspektive, in der der
Tate sich als eigentlich noch Lebender in den Mittelpunkt stellt. Dabei bieiben jedoch eine
Reihe Elemente des Ahnenkultes erhalten.

Die Ubernahme von Elementen des urspriinglich koniglichen Jenseitsbildes (Osiris-Religion)
in der ersten Zwischenzeit fiihrie zu einer endgiiltigen Umgewichtung der Grabdekoration, so
daf} wir im Neuen Reich vor allem mit Elementen des Totenkultes konfrontiert sind. Dennoch

%6 Amold (1977), Sp. 827

97 yusammenfassend: Seidlmayer (1990), S. 405 - 408

58 Seidlmayer (1990), 8. 408

9 Seidimayer (1990), 8. 403 - 405 _
100 Zyum Charakter dieser Kulte siche besonders: Fischer, H.G.: Bi3 and the Deified Vizier Miw, JARCE 4,
1965, 8, 52, und die Bibliographie dort.

101 Armold (1977), Sp. 827
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verweist schon der Grundrif des Elitegrabes des Neuen Reiches mit seinen aufwendigen

Oberbauten, dafl durchaus auch regelmiBige Kulthandlungen durchgefiihrt werden sollten!®, -

DaB} im Zuge der "Selbstthematisierung"'® diese Ercignisse stets aus der Perspektive des
Verstorbenen, aber nicht als Ahn, sondern als aktives Familienoberhaupt dargestellt sind, darf
nicht dariiber tduschen, daR es in der Realitiit Feste der Lebenden mit ihren Verstorbenen
waren. Schott (1953) hat die Elemente der Grabdekoration zusammengestellt, die im frithen
Neuen Reich die Kulthandlungen anléflich des "schénen Fest vom Wiistental” darstellen.
Auch wenn diese Riten nur in der 18. Dynastie dargestellt werden, kann man sie wenigstens
bis in das Mittlere Reich zuriickverfolgen®.

Neben dem Fest vom Wiistental sind noch weitere Feste in der Nekropole belegt®, Man kann
annehmen, dal die Grabkapellen eine dhnliche Role spielten, wie die kleinen Kapellen in
oder bei der Siedlungen. In ihnen konnte man sich zu bestimmten Anlissen versammeln,
durch ihre Ausstattung waren sie zugleich Mittel der Reprisentation.

Diese Totenfeste hatten vor allem Bedeutung fiir die Lebenden. Die entsprechenden
Darstellungen befinden sich meist im vorderen Teil des Grabes der 18. Dynastie, in der
Querhalle, dem "Empfangsraum”. Hier wurde die Darstellung des Verstorbenen vor dem
Opfertisch zu einer Szenc erweitert, in der er mit Verwandten und "Kollegen" beim Festmahl
dargestellt ist. Es prisentiert sich also das gesamte soziale Umfeld des Verstorbenen. L6t
man auBer Betracht, inwieweit das der Realitiit einer wirklichen Versammlung entsprach, so
wird doch hier wieder cine starke beruflich-soziale Beziehung dentlich. Dabei ist hier der
Grabherr nicht einmal immer Zentrum eines solchen Verhiiltnisses. Hiufig treten in den
Gribern die Darstellungen der Vorgesetzten, bis hin zum Kénig auf, zu denen der Grab"lerr
eine besondere Beziehung hatte!0s. '

Es handelt sich hierbei vm einen Bereich der "Selbstthematisierung”, in der der Grabherr
seinen sozialen Status reprisentiert, indem er sich in der Kommunikation mit seinem
lebenden und auch schon verstorbenen Umfeld priisentiert.

Ebenfalls in den Bereich dieser Selbstdarstellung fallen Szenen, in denen der Grabherr selbst
in der Kommunikation mit Verstorbenen gezeigt wird. In einer Darstellung im Grab des
Amenemhet (TT 82) wendet sich der Grabherr ins Grabinnere, nach Westen, seinen
Vorfahren zu. Wihrend er sich an konkret benannte Verwandte wendet, vollzieht er ein

102 Armold (1977), $p. 834

103 Assmann, J.: Stein und Zeit, Miinchen, 1991, 5. 169

104 gehott (1953), §. 9

105 yerhoeven, U.: s.v. Totenfeste, LA V1, 1986, Sp. 645 - 647

106 Ejne Ubersicht tiber solche Darstellungen in: PM2, 11, App. 8. 463 (Konige); 474 (Vezire)
107 Davis u. Gardiner (1915), PL. Vi

Opfer, bei dem der unbestimmte Plural "Viter" fiir alle Aknen verwendet wird'®. Ein Text

dieser Art, mit derselben Anrede an die Ahnen, ist wenigstens noch einmal belegt!'®. Dieses
Opfer, das als verkiirzie Grundform derartiger Gebete angenommen werden kann, ist ein
erfreuliches Zeugnis fiir den Kult der Vorfahren!®.

Darstellungen des Kultes fiir die Vorfahren gibt es mehrmals, und zwar meist an den
Schmalwinden der Halle!!, Diese Plitze sind von Herrmann (1940) untersucht und als
"Nebenkultstellen" identifiziert worden'?, Die hiufigste Dekoration der Nebenkultstelle sind
Scheintiir und Stefe. Aufgrund der Dekoration und Varianten der Ausgestaltung 148t sich
schlieBen, daBl diese Nebenkultstellen schon zu Lebzeiten des Grabinhabers in Gebrauch
waren und neben dem Kult der Totengétter auch dem der Vorfahren dienten!®. Offensichtlich
wurde hier die gemeinsame Kultstelle der dlteren Kollektivbestattungen als urspriinglicher
Ort einer funeridren Reprisentation der Familie in das Repriisentativgrab einer Einzelperson
implantiert. Damit ist das Auftreten des Grabherren an den Nebenkultstellen auch weniger
paradox: Er wird beim Vollzug von Riten dargestellt, dic er zu Lebzeiten an dicser Stelie
{oder einer ihr entsprechenden) vollzogen hat. Die Szene mischt den Ort des Kultvollzuges
mit der Reprisentation regelgemifien Erdendaseins ("Selbstthematisierung”). Dabei wurde
jede Moglichkeit genutzt, auch das beruftich-soziale Umfeld zu reprisentierent,

Die Darstellungen zeigen jeweils das Familienoberhaupt beim Vollzag der Verehrtng der
Verstorbepen: meist den Grabinhaber, dann z.B. auch vor seinen Eltern und seinem Bruder!!s,
vor dem Grabinhaber selbst wird diese Pilicht dann vom iltesten Sohn wahrgenommen.

Sind fiir das NR damit der regelm#Bige Grabkult und auch die Einbeziehung weitldufigerer .
Familienmitglieder gesichert, so konnte Polz (1990) dariiber hinaus die legale
Mehrfachbenutzung von Gritbern in der thebanischen Nekropole belegen. Bei einem groﬂen
Teil wiederbenutzter Griiber liegt nimlich keine Usurpation vor, sonden die den Vorgiinger

103 s bup di nsw.z n itw im3hw imiow hri-nir snmt {=sn] m fup ntr pri m-[b3h r hrw nb] "Machen eines ip-di
-nswi-Opfers fiir die (seine) Viter, die Geehrten, die in der Nekropole sind, sie bewirten mit Gottesopfern die )
heravskommen jeden Tag." Davis u. Gardiner (1915), S.34-36

Das unter dieser Szene vollzogene Opfer an die Handwerker des Grabes (7) entzieht sich hisher meiner Deuting,
siehe op, cit. 8. 36 f., PL. VIH

Zum Ritus des smnt 3f ("Ahnenfitterung™) siche: Friedmann (1985}, 8. 86 - 91

109 schott (1953), §. 123, dort schon als "Ahnengebet” bezeichnet.

130 Was zu einem "kiassischen" Ahnengebet fehlt, ist nach der Anrufung und Opferung die Bitte. Vielleicht
widersprach es dem Ziel der Selbstdarstellung, das Familrenoberhaupt als Bittsteller zu priisentieren.
Forderungen an die Toten sind aus anderen Texten, besonders den Totenbriefen, bekannt.

111 Hermann {1940}, S. 88 - 91

112 Hermann (1940), S. 23 1.

1£3 Hermann (1940), S. 96 - 98

114 per eigentliche Totenkult, d.h. die Zeremonien der Uberfithrung von der diesseitigen in die jenscitige
Lebensffm, ist, sehr sinnfallig, im anschlieBenden Gang dargestellt. In der Kultkapelle wird der Tote in
ambivalenter Weise als Jenseitiger, aber Teilnehmer der diesseitigen Feste abgebildet. Wirkliches Jenseits

- (Totenbuchiexte) beherrscht nur die eigentliche Grabkammer. Siehe z.b. Davis u. Gardiner (1915), TT 82

115 Grab des Amenhotep, TT 345, Hermann (1940), 8. 88, LD I11, 9 f.
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respektierende Weiternutzung'é, Als Griinde fiir die legale Weiternutzung treten familizire
oder berufliche Gemeinsamkeiten (einmal maglicherweise die auslindische Herkunft der
beiden Grabinhaber) in Erscheinung. Ist die Herleitung eines Anspruches anf ein Grab aus
familidirer Tradition klar, so ist die berufsbedingte Grabnutzung von besonderem Interesse. Es
scheint die Vergabe von Griibern aus eineim Amisverhiltnis heraus gegeben za haben, das
offensichtlich stiirker definierte, als das familidire Verhltnis. o
Im Grab TT 54 tritt ein Kel aus der 19. Dyn. vor Hui aus der 18. Dyn als Sem-Priester auf,
der die Verklidrung als "sein Sohn" durchfiibrt. Die Beischrift endet mit der Filation des Kel
unter Nennung des richtigen Vaters!””. Hier wurde das Amts- und Grabeserbe durch eine
"Pseudofamilie” legalisiert.

Ein dhnlicher Fall liegt bei TT 127 vor!®, Einziger Beleg einer wirklichen Amtsnachfolge ist
allerdings TT 45, wo beide Besitzer als "Vorsteher der Weber des Amun” auftreten'®, In den
anderen Fillen ist die "Erbschaft" eher innerhalb einer sozialen Ebene, als durch konkrete
Anmtsnachfolge angetreten worden.

Diese Form von "Ahnenkult", wobei sich aus Legitimationsgriinden auf Amtsvorginger
bezogen wird, ist aus dem MR auf Elephantine bekannt, wo die Gaufiirsten der 12. Dynastie
einen wohl schon #lteren Kult des zu einer Art Ortsheros gewordenen Hekaib fiir sich in

Anspruch nahmen 20,
3. SchluBbetrachtung
Vollig unbeachtet blieb bis zu dieser Stelle eine der wesentlichen Quellen iiber das Verhiltnis

der Agypter zu ihren Toten: die Totenbriefe und verwandte Texte. Da sie schon ausfiikrlich
und umfassend besprochen wurden!21, sollen sie hier nur abschlieBend erwihnt werden. Zwei

16 poyz (1990), 8. 302

17 Bolg (1590), 8. 302, Anm. 5

118 poiz (1990, $. 313

119 Polz (1990}, 5. 307

120 Habachi, [..: The Sanctuary of Hegaib, Elephantine 1V, AV 33, Mainz, 1985, z.B. auf der Inschrift des
Schreines fiir Heqaib: S. 28; 30.

Der extreme Fall diirfte die Darsteliung im Grab des Tutanchamun sein, auf der Eje als Sempriester die
Mundiffnung an der Mumie des Tutanchamun vornimmt. Um das gesellschaftliche Geftige der Uberlebenden
wieder einzurichten muBte hier auf einen Legitimationsgestus zuriickgegriffen werden, der in der Konigsrefigion
kaum eine Rolle spiclt. .

12} Grieshammer, R.: s.v. Briefe an die Toten, LA 1, 1975, Sp. 854 - 870, mit Bibliographie und Kurzinhalt.
Siehe noch: Frandsen, P.J.: The Letter to Ikhtay's Coffin, in: Demarée, R, J. u. A, Egberts (Hgg.): Village
Voices..., Leiden, 1992, 8. 31 - 45, Koenig, Y.: Un revenant inconvenan? (Pap. Der el-Medineh 37), BIFAG 19,
1979, S. 103 - 119, Posener, G.: Les '@farit dans l'ancienne E’gypte, MDAIK 37 (Fs Habachi), 1981, S. 393 - 401,
Wente, EF.: A Misplaced Letter to the Dead, Orientalia Lovaniensia Periodica 6 - 7, 1975 - 76, 595 - 600

Die in diesen Texien abgebildeten Beziehungen zwischen Lebenden und Toten bespricht Baines (1987), 5. 86 -
88, dazu: Jiirgens, P.: Der Tote als Mittler zwischen Menschen wnd Gotern..., GM 116, 1990, 8. 51 - 63

wichtige Elemente der Beziehung zu den Toten treten darin hervor: Die Toten kénnen anf die
Lebenden einwirken (vor allem negativ, aber auch positiv) und sie kinnen angesprochen und
beeinffuflt werden. Diese Bezichungen treten innerhalb des Familienverbandes auf.

Aus den bisherigen Ausfiihrungen kann man schliefien, daB das Fehlen von Elementen des
Ahnenkultes in der Konigsreligion und den groBen Tempeln nicht die Abstinenz der Agypter
insgesamt vom Ahnenkult bedeuten muB.

Es gibt vielmehr eine Reihe von Belegen, daB ein regelmiBiger und langer anhaltender
Kontakt mit den Toten aufrechterhalten wurde.

Dieser Kontakt fand in den Hiusern paratlel zur Verehrung lokaler Gottheiten statt, In den
kleinen Stadtkapellen tritt die Verehrung von Verstorbenen hinter dem Kult der
Lokalgottheiten zuriick, ist aber ebenfalls vorhanden. Im Bereich der Griber ist der
regelmiBige Kontakt zu den Toten gesichert.

Nach den vorliegenden Belegen waren die Triger der "verschriftlichten” Ahnenverehrung vor
allem die Bewohner von Deir el-Medina, die einen besonderen Zugang zur Schriftlichkeit
hatten. Ziige der Ahnenverehrung finden sich aber auch in der Auss'tattung der Elitegriber.
Man kann also annehmen, eine in breiten Kreisen der sgyptischen Gesellschaft betriebene
Praxis vor sich zu haben.

Neben dem rituellen Kontakt zu den Toten im Rahmen der Feste bezeugen die Totenbriefe
und verwandte Textquellen auch spontane, zweckgebundene Kommunikation mit den Toten.
Hierbei erstreckt sich die Wirksamkeit solcher Kontakte vor allem auf den familisiren -
Bereich. _

Der Kontakt mit den Toten ist aber nicht auf die Familie beschrinkt. Auch Familienfremde
versuchen iiber eine Art Klientelverhalinis Beziehungen zu bestimmten Toten herzustellen.
Dieses Verhiltnis kann auf der etwa selben sozialen Ebene bestehen, wobei dem Toten zber
aus seiner besonderen jenseitigen Stellung heraus eine hohere Position zugesprochen wird!=.
Mittels dieser Beziehung scheint eine Art Legitimationsverhiltnis eingégangen worden zu
sein, das sich auf den ProzeB einer familidiren Legitimation beruft, diese aber fiir
Nichtfamilienmitglieder instrumentalisiert. Hiufig scheint das iber eine Pseudo-Sohnschaft
geschehen zu sein, die dem verehrten Toten die Versorgung zusichert, umgekehrt aber
(unausgesprochen) dessen Einwilligung und Duldung des neuen Zustandes erzwingt.

Es kann aber auch eine deutliche Unterordnung der Lebenden unter den auch zu Lebzeiten
sozial hoher stehenden Toten geben. Dieses Verhiltnis bildet sich in Nekropolen ab, deren
Griiber eine hierarchische Struktur haben und wird zum Ende des AR mit der schriftlich

Ebenfalls nicht behandelt wurden hier die verschiedenen Termini fiir dic Verstorbenen. Siehe dazu: Demarée
(1983), 8. 189 - 278; Friedran (1585), 8. 82 - 97
122 Hornung, E.: Der Eine und die Vielen, Darmstadt, 1971, . 143 ff



belegten "Vergotilichung” einzelner Toter faBbar. Auch dieses Verhilnis speist sich aus der
Vorstellung besonderer Michtigkeit der Toten auf Erden, aber beschrinkt auf ihre
unmittelbare Gemeinschaft ("Familie"). Aus diesem Verhiltnis kann sich die universelle
Wirksamkeit eings so verehrten Toten fiir eine Region oder eine Berufsgruppe ergeben, was
zur tatséchlichen Vergittlichung fishrtei=,

Es wiire interessant zu sehen, bis in welche historische Tiefe die Ahnenverehrung sich noch
auf konkrete Personen bezieht und ab wann nur noch eines Kollektivs der "Viiter, die im
Friedhof sind, der 'Freunde' und herrlichen Geister 12 gedacht wurde. )
Soweit erkennbar, umfaBte die als existent empfundene Familie héchstens noch die
Generation der GroBeltern. Weitergehende namentliche Nennung von Vorfahren bilden die
absolute Ausnahme. Dafiir ist das Familienverstindnis innerhalb dieser Generationen nicht
eingleisig: es umfaflt grundsitzlich die gesamte Geschwistercbene der verstorbenen
Generationen, der lebenden Generation und der Kindergeneration's. Das komplexe Bild der
dgyptischen Familic spiegelt sich also auch in der Bezichung zu den Vorfahren 2.

Neben der Einordnung in den Familienverband fiillt immer wieder die Heranziehung auch des
sozialen Umfeldes, der "Kollegen" und "Freunde" auf. Zumindest in den fiir uns durch
Zeugnisse faflbaren sozialen Gruppen hat diese Bezichung eine Rolle gespielt, die weit iiber
cin einfaches Arbeitsverhiltnis hinansgeht. Schreibt man die Kapellen der Arbeitersiedlungen
von Peir el-Medina und Tell el-Amarna "Bruderschaften" zu, die neben einer beruflich-
sozialén auch eine religiose Ebene verbindet, so zeigt allein deren Fiille!?, wie bedeutend
auch diese Ebene von gemeinschaftsbitdenden Beziehungen auSerhalb der Familie war. Auch
dieses Verhiiltnis spiegelt sich in den Belegen der Kommunikation mit den Toten, die éum
einen auf der Ebene der Selbstdarstellung bestrebt sind, dieses Verhdltnis darzustelten undjzu
befestigen'®, selbst aber von den Angehorigen ihrer beruflich-sozialenGruppe zur
Legitimation 0.4. genutzt werden. Gerade die "besonderen Ahnen”, die 3h.w ikr.w, die mehr
als nur fiir die Familie wirksam sind, haben hier ihren Platz.

Ohne hier noch weiter auf die offensichtlich auch religids emminente Bedeutung der

beruflich-sozialen Gruppierungen eingehen zu knnen, sei zum Abschiufl noch einmal auf das

13 Wildung, D.: Imhotep und Amenhotep, MAS 36, Miinchen, 1977, bes. S. 300

¥4 gchott (1953), S. 123 ’

123 7B, im Grab des Amenemhet (TT 82), Davis u. Gardiner (1915), 8. 35 ., PL VII

126 siche: Franke, D.: s.v. Verwandschaftsbezeichnungen, LA V1, 1986, Sp. 1032 - 1036

127 1n Amarna kommt im Schnitt auf drei Heushalte eine Kapelle: Kemp (1987) 1, 5. 82

128 Schon flir das AR bietet der Scheintiirarchittav des Bi3 ein bemerkenswertes Beispiel der komplexen
"Verortung” des Toten: auf der rechien Hilfte erfolgt die Platzierung in der Familie durch Einbeziehung der
im3h.w, die der Gott liebt (anonyme Ahnen?), der Eltern- und der Kindergeneration. Auf der linken Hilfte rufi
er seine "Kollegen" an und stellt sich zugleich in eine Klientelbeziehung zu dem verstorbenen Vezier Mhw,
dessen Priester er war, Fischer, H.G.: Bi3 and the Deified Vizier My, JARCE 4, 1965, 49 - 53, PL. XXIX

Modell der Einleitung verwiesen, das versucht, soziale Schichten und religitise Vorstellungen

zu korrelieren.

Ahnenkult ist ein Grundelement religits-sozialer Vorstellungen. In Agypten wird er uns dort
faBbar, wo er durch Triger wenigstens teilweise verschriftlichier Religionen vermittelt wird.
Von den wenigen Textzeugnissen abgesehen, die einen ganz ungebrochenen Kontakt zu den
TFoten belegen, bieten die anderen Belege hiufig nur noch Anklidnge des urspriinglichen
Ahnenkult, der durch neue soziale Beziehnngen z.T. erheblich umgeformt wurde. Es sei hier
nur noch einmal die "Vergdttlichung" genannt. Dennoch Kann dieses "Fenster" ausreichen,
einen wenigstens allgemeinen Blick auf diesen Aspekt traditioneller Religion in Agypten zu

werfen.
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